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Introduccion

L os rituales vinculados con la muerte estdn profundamente arrai-
gados en la cultura humana planetaria, y se encuentran entre las
précticas sociales mds extendidas en las diversas culturas humanas,
no sélo antiguas sino también contempordneas. Los rituales funera-
rios son comportamientos destinados a mantener activa la comunica-
cion entre los vivos y los difuntos. Como proceso de comunicacion,
el ritual mantiene un contacto permanente que da continuidad a la
vida después de la muerte, y sirve de reforzador de la memoria Y, por
esta via, extiende los lazos familiares y amistosos mads alld de la des-
aparicion fisica. La Antropologfa en particular, lo mismo que la So-
ciologia y la Psicologia, han dedicado numerosos estudios al tema de
la muerte. Numerosos trabajos se han realizado sobre los cementerios
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como escenario del pueblo de los muertos (Urbain 1978), como texto
cultural (Vidutis y Lowe 1980), como la ciudad de los muertos (Vo-
velle y Bertrand 1983), y también como lugar de expresiones funera-
rias de status y sentimiento (Cannon 1989). Asimismo, el cementerio
ha sido analizado como expresién de las metamorfosis culturales de
una sociedad (Sloane 1991) o, finalmente, como “especificas articu-
laciones textuales de ideologias y metafisicas populares, incluso per-
sonales” (Voller 1991:1). El andlisis aqui presentado se concenlra no
en la semidtica espacial propia del cementerio sino en los actores
principales del culto funerario: los visitantes (familiares, amigos) y
los visitados (los muertos).

En la presente investigacion se ha intentado hacer una primera
identificacion y caracterizacion de los principales actores sociales
que participan con frecuencia en la relacion de comunicacién con los
muertos. El culto a los muertos puede definirse como “el manejo y
conservacioén de las relaciones entre los vivos y los muertos que se
inician una vez acabadas las ceremonias que tienen que ver con el
entierro o el destino final del cuerpo” (Villas Posse 1993:121). Para
este trabajo se eligieron dos de los principales cementerios de la ciu-
dad de Maracaibo, Venezuela, y se entrevistaron ciento tres personas
que se encontraban de visita en los cementerios Corazoén de Jestis,
fundado en 1940 y ubicado en la Av. La Limpia, y Cementerio San
José, fundado en 1925 y conocido en Maracaibo como Cementerio El
Redondo, por oposicién a otro cementerio ubicado en la misma ciudad
y conocido como El Cuadrado. El Cementerio San Jos¢ se encuentra
situado en la Ave. Las Delicias (Av. 15). Todas las entrevistas fueron
hechas el Dia de los Difuntos (2 de Noviembre de 1994).

En una segunda ctapa del trabajo, a ser publicada posteriormente,
se intentard proponer un esquema semiético de los valores funda-
mentales que los entrevistados sefialan como los determinantes en la
comunicacion con los muertos.
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La Relacion con los muertos: la visita al cementerio

La visita es por definicién un acto de comunicacién profundamente
personal, constituye una de las pricticas mas comunes en las relacio-
nes entre los individuos que integran sociedades humanas. En algu-
nas sociedades este acto de contacto, que permite un proceso de
comunicacién, estd sumamente regulado por normas de protocolo y
conducta basadas en c6digos sociales claramente definidos. La visi-
ta, desde el punto de vista de su estructura semidtica, se caracteriza,
en primer lugar, por el desplazamiento de uno de los actores (Desti-
nador) desde un espacio inicial (E1) hacia un espacio (E2) que es
propio de otro actor (Destinatario). Ese espacio de encuentro (E2)
tiene una caracteristica semiética particular: se trata del espacio do-
méstico, de habitacién, del actor Destinatario. Es s6lo en sentido
metaférico que se usa el (érmino “visita” para referirse a otras activi-
dades como “visita a un museo” o “visita a un paciente en un hospi-
tal”. El espacio hogar supone un mundo social y simbdlico diferente
a los otros espacios donde, incluso cotidianamente, los seres huma-
nos se ubican: la oficina, la iglesia, la calle, ete. Cuando un actor te-
ne la capacidad de realizar una visita a otra persona es porque ésta ha
concedido una suerte de licencia ritual: no a todos esti permitido vi-
sitar a quien lo desee. En la sociedad venezolana ello supone un gra-
do de conocimiento, confianza y amistad. De lo contrario, una visita
es s6lo posible cuando media una invitacin previa. Incluso si la so-
ciedad venezolana no es excesivamente formal y las normas de pro-
tocolo social son relativamente laxas, si se compara con otras
sociedades, es poco frecuente ¢ incluso mal visto, por ejemplo, que
un empleado visite a su patrén, o que un paciente visite a su médico.

La visita como proceso de comunicacion tiene como mensaje fun-
damental la expresion del afecto, de la cordialidad, el reforzamiento de
los lazos de amistad y aprecio. En tal sentido, no se considera visita el
Ir a casa de un conocido para plantear un problema o solicitar un favor.
A pesar de ser un ritual social muy extendido y variado, la visita supo-
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ne ciertos comportamientos que generalmente estdn presentes: el cum-
plimiento por parte del Destinatario de ciertas atenciones minimas ha-
cia el Destinador, tales como el ofrecimiento de bebidas o comidas
ligeras. También el Destinador, cuando realiza una visita social, habi-
tualmente ofrece al Destinatario objetos o marcas de su aprecio: peque-
fios regalos, algtin alimento de preparacion casera, una botella de licor,
etc. Bs usual hoy, gracias a las comunicaciones telefdnicas, que el
Destinador anuncie previamente una visita, no sélo para asegurarse el
conseguir al Destinatario en su casa sino también a objeto de encontrar
a éste disponible. Hace apenas treinta afios atrds, no s6lo en el campo
sino también en las ciudades, las visitas eran a voluntad del Destinador,
quien visitaba a sus parientes o amigos prdcticamente cuando €l lo
quisiera, sin previo aviso ni protocolo.

En sintesis, la visita en la sociedad de los vivos supone, en lo fun-
damental a) un desplazamiento espacial, b) un espacio particular (el
hogar), ¢) la participacion de dos actores minimos (Destinador y
Destinatario) d) tiene como objetivo reforzar un lazo de amistad y
aprecio. Aun cuando en las sociedades industrializadas la visita tien-
de a reducirse a una reunién con previa invitacion y basada en un
motivo especilico (celebracién, planteamiento especifico de una
agenda, etc.), este ritual se mantiene activo y forma parte de los pro-
cesos destinados a mantener la cohesion social.

En la relacion con los muertos, la visita al cementerio constituye
un proceso similar. Se trata, en dltima instancia, de un desplazamien-
to espacial, hacia un lugar especial (la tumba del difunto), con la
participacion de dos actores particulares (Destinador y Destinatario),
y cuyo objetivo especifico es mantener una relacién de amistad y
aprecio. Se trata, naturalmente, de una relacion donde el Destinatario
ha cambiado fundamentalmente su condicion: se trata de una perso-
na ya muerta. No obstante, esta relacién comunicacional se asienta
sobre la creencia bdsica segun la cual los difuntos, de alguna mane-
ra, continidan vives. Para Thomas, “socialmente reglamentado, el
ritual funerario responde a las necesidades del inconsciente, prolon-
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gando en el plano de la accion, y por consiguiente a través de los
cuerpos los mecanismos de defensa que el reino de lo imaginario
hace intervenir para amoldarse al temor a la muerte” (1991:116-17).
La mera idea de la muerte fisica como final y definitiva conspira
contra el deseo de sobrevivir. En este sentido, toda la relacién con los
muertos se fundamenta en la construccion de un simulacro que parte
de la idea de relacionarse con los muertos como si ellos aiin estuvie-
ran vivos. El ideologema fundamental que subyace en el culto a los
muertos no ¢s otro que ¢l terrible temor a la muerte, que es propio del
deseo de sobrevivencia del ser humano. En breve, el culto a los muer-
tos es una negacién de la muerte, se trata de una estralegia ritual para
mantener vivos, por el mayor tiempo posible, a los muertos, indepen-
dientemente de que éstos hayan ido al ciclo, hayan cambiado de di-
mensién, se encuentren en el purgatorio o hayan emprendido un
viaje.

No obstante, quienes afirman que el culto a los muertos y los ri-
tuales que lo componen son una forma de controlar la muerte,
desconocen que, por el contrario, se trata de mantener una continui-
dad con ella. Thomas asegura que el ceremonial dirigido a los muer-
tos es “un medio de circunscribir la muerte, de entramparia en un
lugar limitado, al margen de la vida”(1991:117). Si esa hipétesis fue-
se correcta vendria a contradecir la hipétesis del ritual funerario
como un sistema de comunicacién que, por el contrario, busca negar
la muerte misma.

Asimismo, la tumba o el lugar donde ha sido sepultada la persona
se convierte, segin la creencia de los vivos, creencia expresada en
muiltiples formas, en la casa, el hogar del difunto. Ningln espacio es
mejor escenario de la comunicacién que la casa misma. Para muchos
de los entrevistados, sus seres queridos no mueren sino que “‘descan-
san”. A menudo la notificacién a los familiares de la muerte de una
persona que ha estado enferma no se expresa en “Ya murié” sino en
“Ya descans6”. De este modo, la tumba es lugar de “reposo” o de
“descanso”, actividades que habitualmente, en el mundo de los Vivos,
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se cumplen en el hogar, de alli la homologacion constante, en la
creencia popular, entre el hogar y la tumba.

La visita al cementerio es, pues, una duplicacion de la visita social
al hogar de una persona querida. A menudo se cumplen en ella con-
ductas similares a las que se cumplen en una visita social a los vivos.
En efecto, como en cualquier visita, el Destinador lleva objetos que
expresen su aprecio. Por ello, quien visita a un muerto le lleva flores
y, en algunas culturas, alimentos. Por otra parte, como en toda visita,
hay mucha conversacién. Varios de los entrevistados en los cemente-
rios afirman que conversan con sus deudos, les cuentan las noticias
recientes de la familia, los dltimos acontecimientos ocurridos a sus
seres queridos. Paralelamente a la estrategia ritual orientada a conser-
var vivos a los muertos a través del recuerdo, el culto a los muertos
busca darle continuidad a la propia comunidad y a su cultura, para lo
cual es imprescindible el establecimiento de una linea de descenden-
cia, de la configuracion del concepto de ancestro. “Los vivos necesi-
tan a los muertos para que la cultura sobreviva” (Davies 1994:18), es
decir los actores que hacen posible la continuidad a través del tiem-
po no son solamente los seres vivos sino que en la anterioridad a
éstos los ancestros aparecen como el nexo temporal que hace la vida
mas alld del hic er nunc.

Los Actores en la Comunicacion con los Muertos: Femenino vs.
Masculino

Las distintas sociedades han desarrollado numerosas formas de co-
municacion con los muertos, desde los rituales propios de las grandes
religiones hasta aquellos desarrollados por grupos espiritistas, me-
diums y agrupaciones religiosas populares que han desarrollado sus
propios medios rituales de expresion funeraria.

Interesa ahora identificar y caracterizar a los actores no oficiales,
distintos a los de las grandes religiones o de grupos minoritarios de

308




Socto-semiotica del vito: predominio de lo femening...

expresion popular propia, que participan en el culto a los muertos.
Interesaba analizar no lo que dicen los libros de tales agrupaciones
religiosas ni el sistema ritual formal practicado en forma sistemadtica,
sino la practica individual recogida en ¢l momento de hacerla en los
espacios sagrados por excelencia que son los cementerios. Para ello
un grupo de encuestadores asistié a los mencionados cementerios y
entrevistd a las personas en el momento en que visitaban las tumbas
de sus seres queridos. De los ciento tres entrevistados el 78.64% eran
de sexo femenino y el 21.35% de sexo masculino. Esta cifra consti-
tuye de entrada un indicador que define al protagonista del ritual de
visita a los cementerios como principalmente de cardcter femenino.
Este resultado era de esperarse si se considera que, en general, en las
socledades latinoamericanas son las mujeres las que tienen un rol
mds activo en materia religiosa.

Ritual Funerario y Parentesco

La visita al cementerio es fundamentalmente una visita a un familiar
fallecido. De todas las entrevistas hechas sélo una persona manifes-
to estar visitando la tumba de un amigo. Todos los dem4s visitaban
parientes, sean éstos por lazos de consanguinidad o afinidad. En
cuanto a los lazos de consaguinidad (hijos, hermanos, padres, nietos,
sobrinos, primos) €stos constituyeron el 91.79%, mientras que aqué-
llos que tenian lazos de afinidad (cufiados, yernos, nueras y conyu-
ges) representaron el 8.21%. El predominio de la visita a los
parientes vinculados por consanguinidad muestra la fortaleza domi-
nante de ese tipo de nexo familiar’.

El vinculo consanguinco mds frecuente en la visita al cementerio
es el de la filiacién. El solo constituy6 el 45.19% de las respuestas
dadas por los entrevistados cuando se les preguntaba qué relacion
tenian con la persona fallecida. El 34.24% dijo que visitaba a una hija
y el 10.95% que visitaba a un hijo. El siguiente vinculo consanguineo
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mds frecuente fue el paternal, con un 13.69%, con un claro predomi-
nio del vinculo materno (10.27%) sobre el paterno (3.42%). Le sigue
el vinculo con los nietos que llegé al 10.95%, porcentaje compuesto
por un 10.27% de nietas y un 0.68% de nietos. El cuarto vinculo con-
sanguineo mds {recuente es el de la relacion fraternal entre el visitan-
te y el difunto que alcanzé a un 6.15% del total, compuesto por un
4.79% de hermanas fallecidas y un 1.36% de hermanos. El quinto
vinculo mads frecuente viene dado por la relacién con los sobrinos,
que representa un 8.21%, desglosado en un 6.16% de sobrinas visita-
das y un 2.05% de sobrinos. El sexto vinculo es de la relaciéon por
afinidad conyugal que abarcé un 4.09% constituido por un 2.73% de
esposas visitadas y un 1.36% de esposos. Los demds vinculos encon-
trados son los de afinidad, como aquel que se tiene con las nueras
(2.05%) y con los yernos (1.36%) y también con las cufiadas
(2.05%}), mientras que con los cufiados no se registré ninguno. En
cuanto al vinculo de consanguinidad con los abuelos se encontré un
2.05% representado exclusivamente por abuelas fallecidas ya que no
se encontrd ningan abuelo visitado.

Algo que llama poderosamente la atencion en las cifras resefiadas,
es un absoluto predominio del sexo femenino de los difuntos sobre el
masculino, y esto es vilido tanto en los nexos de consaguinidad como
en los de afinidad. En cfecto, en absolutamente todos los registros arri-
ba anotados hay siempre un predominio cuantitativo de la parte feme-
nina, es decir de las hijas sobre los hijos, de las madres sobre los
padres, de las hermanas sobre los hermanos, etc. En total, el 76.65% de
los difuntos visitados eran de sexo femenino. Si relacionamos este
porcentaje de difuntos visitados con el 78.63% de visitantes de sexo
femenino seialado arriba, nos daremos cuenta de que en el ritual de la
visita a los difuntos en el cementerio el sexo femenino tiene un predo-
minio de tres a uno, tanto para el difunto visitado como para la perso-
na visitante. De tal modo que este ritual individual, en el que la persona
viene a pasar un rato en la tumba de una persona fallecida, tiene fun-
damentalmente como actor principal a la mujer. ;Por qué es la mujer
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quien viene mds frecuentemente al cementerio? i Por qué los difuntos
que mds se visitan son los difuntos de sexo femenino?

Estructura Etaria

¢De qué edad cs la gente que visita difuntos en los cementerios en
Maracaibo? La estructura etaria de los visitantes es relevante porque
ello indica cudl segmento de la poblacion es la que utiliza el ritual de
la visita para expresar una estrecha vinculacién afectiva con las per-
sonas fallecidas. Villa Posse afirma “que la mayor parte de las perso-
nas que cuidan las tumbas de sus familiares en las ciudades, son
gente de avanzada edad que aidn se resiste a la pérdida de esta cos-
tumbre humana” (1993:95). Para analizar la estructura etaria de los
visitantes entrevistados se dividieron en grupos con diez aiios de in-
tervalo y el resultado fue el siguiente:

Menos de 30 afos: 6.86%
Entre 30 y 40: 12.74%
“4]1 y 50: 24.50%

“51 y 60: 29.45%

“ 61y 70: 20.58%

“71 y 80: 4.90%

Mas de 80: ).98%

Como puede apreciarse, el grupo etario que mds visita estos ce-
menterios es aquel que abarca las edades comprendidas entre los
51y los 60 afios, que ocupa por si solo casi un tercio del total, segui-
do del grupo que estd en los cuarenta afios, con un 24.50%. Si se
suman los dos grupos se tendria un total de 53.95%, o que permiti-
ria decir que es entre los cuarenta y los sesenta afios de edad donde
estd el grueso nimero de los visitantes que van a los cementerios, con
alguna regularidad, a presentar sus respetos a la memoria de los
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muertos, a fin de que éstos permanezcan vivos en la familia y en la
sociedad. Se observa que los jévenes visitan muy poco el cementerio,
pues los menores de treinta afios alcanzan apenas ¢l 6.86%, e inclu-
so los menores de cuarenta afios, en su totalidad, llegan sélo al
19.60%. Como se ve, el ritual de la visita a los cementerios parecie-
ra ser fundamentalmente un ritual de la edad adulta, de la madurez,
de aquella edad a la cual se Ie atribuye una creciente identificacién
con el pasado acumulado en forma de memoria, de recuerdos, en los
cuales la presencia de los muertos es parte constitutiva, pues son
componentes esenciales de [a historia personal y, muy especialmen-
te, de la historia familiar, tanto en el sentido restringido como en el
sentido amplio. Uno de los informantes nos contaba que su padre
habia fallecido cuando €l tenfa muy poca edad (siete afios) y que
después de visitarlo con su madre durante los primeros afios posterio-
res a su muerte perdid por completo esa costumbre. Afios mas tarde,
adulto y con hijos, para ese informante era preocupacién importante
que sus hijos, que no conocieron a su abuelo, visitaran la tumba de
¢ste, pues consideraba necesario que “aunque no lo conocieran, por
lo menos supieran quién habia sido y dénde estaba ese eslabén de la
historia familiar™.

La edad de la adultez pareciera constituir la época en que mis se
hace necesario la identificacién con el pasado, con la memoria, con
los recuerdos, a fin de establecer una continuidad a través del tiem-
po, continuidad sin la cual no habria lazos de identidad. Los rituales
funerarios, asf como el recuento de hechos y experiencias del pasado,
servirian de métodos de expresion de esa identidad. En esta hipétesis,
el ritual funerario en general, como proceso de comunicacion, se pro-
pondria establecer un puente entre el pasado y el presente, a fin de
que el porvenir no pierda sus lazos con lo que ya ha sido. El ritual, al
establecer una comunicacién con quicnes se han ido en el tiempo,
crea un anclaje de la memoria que conspira contra el olvido.
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El tiempo y el olvido

La visita a los muertos sufre cambios con el paso del tiempo. Interro-
gados sobre cudnto tiempo hacia que habia fallecido la persona que
visitaba, los entrevistados indicaron con sus respuestas que, en gene-
ral, a medida que los dfas transcurren las visitas van disminuyendo,
Las respuestas obtenidas fueron las siguientes:

Entre 0 y 5 afios: 32.50%
“ Oy 10 afos: 17.50%
“11 y 15 afios: 12.509%
“ 16 y 20 anos: 8.75%
* 21 y 25 afios: 8.75%
* 26 y 30 aiios: 8.75%
“ 31 y 35 aiios: 7.50%
Mis de 35 afos: 3.75%

Como puede observarse, la mayor concentracion de visitas se hace
a personas fallecidas entre cero y cinco afios, con una relacién regu-
larmente decreciente a medida que el tiempo es mayor. Este fenéme-
no es explicable no sélo por el proceso natural de olvido, sino
también por el fallecimiento de quienes una vez fueron visitantes, lo
cual va dejando solas tumbas que a menudo eran visitadas con fre-
cuencia. Al relacionar ¢l nimero de afios que el difunto tiene de fa-
llecido con la edad promedio de los visitantes, se obticne una
correlacion interesante que muestra que los difuntos que tienen ma-
yor nimero de afios de muerto son visitados por las personas de ma-
yor edad. En efecto, mientras que el promedio de edad de los que
visitan a personas muertas entre () Yy S aiios es de 49.60, el de los que
visitan a personas muertas entre 6 y 10 afos es de 50.51. Esa progre-
$i6n crecerd regularmente hasta estabilizarse en 56 afios de cdad para
los visitantes de personas fallecidas entre 25 y 30 afios y entre 30 y
35 anos. Este fenémeno podria explicarse porque los visitantes au-
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mentan su nimero de afnos simultineamente con el tiempo de muer-
to que tienen sus deudos, pero muestra también que las nuevas gene-
raciones no se incorporan al culto funerario de sus ancestros, de sus
abuelos y abuelas, de sus tios y tias fallecidos.

Ocupaciones de los visitantes

i cudles profesiones u oficios pertenecen los visitantes a los cemen-
terios? Se hizo esta pregunta con el propésito de caracterizar el tipo
de actividad de quienes conservan la costumbre de visitar a los muer-
tos. Se penso que ello ayudaria a configurar la imagen de los aclores
que utilizan el ritual de la visita a los muertos como forma de expre-
sar la solidaridad y el recuerdo. Las distintas profesiones y oficios se
agruparon en siete categorias y la tabulacion arrojé el siguiente resul-
tado:

Profesion u Oficio Porcentaje
Oficios del hogar 45.63%
Artes y oficios 28.15%
Comerciantes 12.62%
Profesionales universitarios 4.85%
Sin oficio 4.85%
Estudiantes 3.88%

Como puede verse, casi la mitad de los visitantes (45.63%) son de
oficios del hogar, término que se usa en Venezuela para designar a las
mujeres que realizan las labores domésticas en su propio hogar, y que
van desde el cuidado de los nifios hasta actividades como cocinar,
lavar, planchar, asear la casa, etc. En Artes y Oficios (28.15%) se
incluyeron oficinistas, marinos, modistas y costureras, maestros, en-
fermeras, obreros y trabajadores manuales. Bajo la denominacién de
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comerciante se abarca en Venezuela un amplio espectro de personas
que trabajan por su cuenta, a menudo en lo que se conoce como el
comercio informal. Resalta la escasisima presencia de profesionales
universitarios (4.85%) asi como la de estudiantes (3.88%).

De las cifras anteriores puede inferirse que el sector de la poblacién
que mds visita estos dos cementerios piblicos son probablemente de
sectores socto-economicos bajos y medios. Esto Gltimo probable-
mente se explica justamente porque los cementerios elegidos pertene-
cen hoy a ese tipo de estrato social. El cementerio La Chinita, el més
nuevo en la ciudad, parece ser mds utilizado por estratos sociales de
mayor poder adquisitivo. No obstante, lo que sobresale en la interpre-
tacion de los resultados es que el mayor nimero de personas que asis-
te no pertenecen a Elites profesionales o intelectuales sino que
aparecen como mas vinculadas a sectores populares de la sociedad en
Maracaibo. De ser cierta esta hipétesis vendria a corroborarse que la
visita al cementerio aparece como expresion de un culto mds arraiga-
do en lo popular que en otros sectores,

Una vez mas se encuentra el factor femenino predominante: todas
las que senalaron como profesién “oficios del hogar” son mujeres, de
donde es posible preguntarse, en el marco de la dominancia del sexo
femenino vista anteriormente, si la visita al cementerio no es una pro-
longacién de lo que en la sociedad venezolana se considera como
“deberes de la mujer” o también como parte de “los oficios y debe-
res del hogar”, siempre en concordancia con la divisién sexual del
trabajo, propia de sociedades con dominio de los varones sobre las
mujeres. De este modo, visitar a los muertos seria uno mds de los
deberes que la sociedad masculina le ha atribuido a las mujeres como
parte de sus responsabilidades. A menudo éste también parece ser un
papel cada vez mis extendido a los hombres ubicados en el segmen-
to etario superior. En efecto, al observar el promedio de edad de los
hombres que fueron entrevistados vemos que éste es de 52 afios.
Asimismo, el promedio de edad de las mujeres entrevistadas es de
50.93 afios, lo que indicaria que la visita al cementerio es no s6lo un
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ritual fundamentalmente femenino sino también mas propio de la
mujer de mds de cincuenta anos.

Conclusiones

Se debe retomar aqui la pregunta formulada previamente. jPor qué
son las mujeres las que mis asisten a la visita ritual al cementerio?
i Por qué son difuntos de sexo femenino los més visitados? Una pri-
mera hipdtesis interpretativa seria, como se sefal6 arriba, que la vi-
sita al cementerio es parte de los deberes que la sociedad venezolana
atribuye a la mujer. En otros términos, en la divisién sexual del tra-
bajo, en una sociedad de dominio masculino, el rol mds activo en el
cumplimiento de las responsabilidades propias del sistema funerario
corresponderia a la mujer. Esta hipdtesis, no obstante, responde sélo
a la primera pregunta y encontraria apoyo en los datos registrados, de
acuerdo con los cuales, por ejemplo, el 45.63% de los visilantes en-
trevistados declara como profesion “oficios del hogar”. De este
modo, la visita ritual al cementerio seria parte de las tareas femeninas
propias de la vida familiar. La segunda pregunta, ;Por qué los difun-
tos mas visitados son de sexo femenino?, podria encontrar una expli-
cacion en la solidaridad femenina frente a la muerte, reflejo, a su vez,
de una solidaridad social en la vida. En otros términos, visitantes de
sexo femenino conservan una comunicacion y un recuerdo mas acti-
vo con difuntos del mismo sexo en virtud de una solidaridad sexual
originada en relaciones familiares y sociales de identificacién.

Una segunda hipdtesis, de orientacién mds sicoanalitica que socio-
l6gica, partiria del supuesto de que la muerte, como el nacimiento, es
un acontecimiento culturalmente de orden femenino. Siendo el acto
de nacimiento a la vida un rol fundamentalmente femenino, la muerte
y las actividades relacionadas con ella tendrian la misma connotacién
sexual. Ello encontraria apoyo en numerosas representaciones feme-
ninas de la muerte, en el rol protagénico que las mujeres cumplen en
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muchos rituales relacionados con el fallecimiento, como el velorio,
por ejemplo.

Ambas hipétesis comparten en comtin, aunque con explicaciones
de origen diferente, el fundamento central, demostrado en los resul-
tados de las entrevistas hechas, segin el cual lo femenino tiene un
enorme peso socio-semidtico clave para comprender este tipo de ri-
tuales. El nacimiento y la muerte, como puntos inicial y terminal de
una etapa de la vida humana, se encuentran marcadas semidticamente
por contenidos que las asocian de manera reiterada con lo femenino.
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